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Abstract

The article presents the teaching on Eucharist in the study document Harvesting the Fruits.
Aspects of Christian Faith in Ecumenical Dialogue (New York 2009) prepared by Walter
Card. Kasper. The whole document is based on the reports of bilateral dialogues led after
II Vatican Council by Roman Catholic Church with Anglican Communion, Lutheran World
Federation, World Methodist Council and World Alliance of Reformed Churches. Docu-
ments of theses dialogues show the central role of Eucharist as the beginning and the “sum-
mit” of the Church. In the time of Reformation the teaching about the sacrificial character of
Eucharist, about the real presence of Christ and about ministry became the subject of strong
controversy. Thanks to the biblical category of anamnesis nowadays ecumenical dialogues
marked out new perspectives in the understanding of Eucharist and new possibilities of
inter-denominational convergences. The new rediscovery of the role of epiclesis constitutes
in it a favourable factor. Despite many questions remaining still open, growing is the hope
for common celebration of the Eucharist.

Keywords: ecumenical dialogue, Eucharist, ministry, ordination, Reformation, sacrament,
II Vatican Council.

Streszczenie

Artykut prezentuje problematyke Eucharystii w dokumencie studyjnym Harvesting the
Fruits. Aspects of Christian Faith in Ecumenical Dialogue (New York 2009) opracowanym
przez kard. W. Kaspera. Caty dokument studyjny oparty jest na sprawozdaniach z dialogow
bilateralnych, jakie Ko$ciot Rzymskokatolicki prowadzit po Soborze Watykanskim II ze
Wspolnota Anglikanska, Swiatowa Federacja Luteranska, Swiatowa Radg Kosciolow Me-
todystycznych i Swiatowym Aliansem Reformowanym. Dokumenty z dialogéw pokazuja
centralng role liturgii, zwlaszcza liturgii Eucharystii jako poczatku i ,,szczytu” Kosciota.
W czasie Reformacji nauka o ofiarniczym charakterze Eucharystii, realnej obecnosci Chry-
stusa i $wieceniach kaptanskich stata si¢ przedmiotem ostrych kontrowersji. Wspotcze-
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$nie dzigki biblijnej idei anamnesis dialogi ekumeniczne wytyczyty nowe perspektywy
rozumienia Eucharystii oraz mozliwosci migdzywyznaniowych konwergencji. Sprzyja im
réwniez ponowne odkrycie roli epiklezy. Mimo wielu otwartych pytan rosnie nadzieja na
wspolne swigtowanie Eucharystii.

Stowa kluczowe: II Sobor Watykanski, Reformacja, dialog ekumeniczny, sakrament,
urzad, Eucharystia.

Dla zaangazowania si¢ Ko$ciota rzymskokatolickiego w ruch ekumeniczny
przetomowe znaczenie mial Sobor Watykanski II. Soborowy Dekret o ekume-
nizmie Unitatis redintegratio' uznal potrzebe przywrdcenia widzialnej jednosci
chrzeécijan za jedno ze swoich podstawowych zadan. Sobor przypomniat, ze
,»Chrystus Pan zatozyt jeden jedyny Kosciot”, a ,,brak jednosci jawnie sprzeciwia
si¢ woli Chrystusa” i ,,jest zgorszeniem dla $wiata™. Dekretem Unitatis redinte-
gratio Kosciot rzymskokatolicki formalnie wiaczyt si¢ w ruch ekumeniczny na
forum $wiatowym, regionalnym i lokalnym. Od tego czasu juz przez pét wieku
Kosciodt rzeczywiscie realizuje réznorodne ekumeniczne przedsigwzigcia i in-
spiruje do nowych, pojednanych rozwigzan. Szczegélna rola w poszukiwaniu
nowych rozwigzan przypada dialogom doktrynalnym prowadzonym na réznych
poziomach.

W dotychczas prowadzonych dialogach wypracowano szereg dokumentdw,
ktore sg $wiadectwem wspolnych poszukiwan i realizacji woli Chrystusa zapisa-
nej przez $w. Jana ,,aby byli jedno” (J 17,21). Odpowiednio do modlitwy Chry-
stusa celem prowadzonych dialogéw teologicznych jest gtebsze teologiczne po-
znanie wyznaniowych réznic i historycznych przyczyn koscielnych podziatow.
Uczestnicy dialogdw sa swiadomi, ze jedynie na fundamencie wspdlnej wiary
w Jezusa Chrystusa mozna budowac¢ droge prowadzaca do petnej widzialnej jed-
nos$ci wszystkich chrzescijan zyjacych w prawdzie i mitosci.

Z perspektywy potwiecza wyraznie wida¢, ze wiele miedzyko$cielnych
uprzedzen i nieporozumien osadzonych w przesztosci udato si¢ przezwyciezyc,
zbudowano pomosty dla nowego wzajemnego poznania si¢, zrozumienia i prak-
tycznej wspolpracy. Niemniej w wielu kwestiach odczuwa si¢ ekumeniczny nie-
dosyt. Poczatkowy ekumeniczny entuzjazm zdaje si¢ by¢ ttumiony moze nie
tyle sceptycyzmem, ile pewng formg nowego realizmu, ktoéry w ruchu ekume-
nicznym dostrzega wielkg rolg czynnikow pozateologicznych, a nawet pozako-
Scielnych?.

' Sobor Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967, 297-339 (= UR).

2 UR L.

* Zob. np. O.H. PescH, Gemeinschaft beim Herrenmahl. Pléidoyer fiir ein Ende der Denkver-
weigerungen, w: B.J. HILBERATH, D. SATTLER (red.), Vorgeschmack. Okumenische Bemiihungen um
die Eucharistie, Mainz 1995, 539-571; CH. BERGERAU (red.), Abendmahl — Fest der Hoffnung.
Grundlagen — Liturgien — Texte, Giitersloh 2000; CENTRE DETUDES OECUMENIQUES (STRASBOURG),
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Niniejsze opracowanie po krotkim historycznym wprowadzeniu w proble-
matyke zamierza zebra¢ najwazniejsze ,,owoce” dialogéw doktrynalnych na te-
mat Eucharystii, jakie zrodzity si¢ z rozmoéw, ktore Koscidl rzymskokatolicki
prowadzit i po dzi§ dzien prowadzi z anglikanami (4dnglican Communion), lu-
teranami (Lutheran World Federation), ewangelikami reformowanymi (World
Alliance of Reformed Churches) i metodystami (World Methodist Council). Te
dialogi sg jednymi z najstarszych z bilateralnych dialogéw i najbardziej repre-
zentatywne dla dialogu Ko$ciota rzymskokatolickiego z Kosciotami porefor-
macyjnymi‘. Podstawa niniejszego opracowania jest ksigzka kard. W. Kaspera
Die Friichte ernten. Grundlagen christlichen Glaubens im okumenischen Di-
alog’. Ksigzka powstata przy wspotpracy cztonkéw i konsultantow Papieskiej
Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan, ktorej kardynat do 2010 r. byt prze-
wodniczacym. Tekst ma charakter dokumentu studyjnego — podsumowujacego
wyniki wspomnianych dialogéow bilateralnych, inspirujacego do ich recepcji
oraz poszukiwan nowych rozwigzan w zakresie podstawowych prawd chrysto-
logicznych, trynitologicznych, soteriologicznych i eklezjologicznych. Niniejsze
opracowanie koncentruje si¢ tylko na problematyce Eucharystii. W niej jednak
ogniskuje si¢ wiele réznorodnych zagadnien teologicznych domagajacych sie¢
nowych ekumenicznych rozwigzan. Zebranie wynikow z prowadzonych dialo-
gbéw pozwoli ukazac tez te zagadnienia, ktére dotychczas nie doczekaty si¢ po-
jednanych odpowiedzi.

1. Poczatki istotnych roéznic
Reformatorzy rozumieli Ko$ciot jako wspolnote wiernych (congregatio fide-

lium), ktorej zwiastowane jest stowo Boze 1 w ktorej we wlasciwy sposob spra-
wowane sa sakramenty. M. Luter czesto podkreslat, ze sakramenty winny by¢

InsTITUT FOR OKUMENISCHE THEOLOGIE (TUBINGEN), KONFESSIONSKUNDLICHES INSTITUT (BENSHEIM),
Abendmahlsgemeinschaft ist moglich. Thesen zur eucharistischen Gastfreundschaft, Frankfurt
2003; D. SaTTLER, F. NUSSEL, Menschenstimmen zu Abendmahl und Eucharistie. Erinnerungen —
Anfmgen — Erwartungen, Frankfurt 2004; D. SATTLER, Abendmahl und Eucharistie. Anregungen
durch eine Umfrage im Kontext des Okumenischen Klrchentags, »Stimmen der Zeit” 221 (2003),
651-662; Taz, Zu Seinem Gediichtnis. Eucharistische Christus-Anamnese im Kontext des Okumeni-
schen Kirchentags, ,,Geist und Leben” 76 (2003), 197-210; OKUMENE-KOMMISSION DER DEUTSCHEN
BISCHOFSKONFERENZ, Zur Frage der eucharistischen Gastfreundschaft bei konfessionsverschiedenen
Ehen und Familien, ,,Una Sancta” 52 (1997), 85-88; P. Jaskora, R. PoraDa (red.), Wspélna Eucha-
rystia — cel ekumenii, Opole 2005.

4 Dialog Kosciota rzymskokatolickiego z Kosciotami zrzeszonymi w Swiatowej Federacji Lu-
teranskiej rozpoczat si¢ 1867 r., z Kosciotami reformowanymi — w 1970 r., z Kosciotem anglikan-
skim — w 1970 r., z Koéciotami metodystycznymi w 1967 .

5 Paderborn 2011. Wydanie oryginalne: Harvesting the Fruits. Aspects of Christian Faith in
Ecumenical Dialogue, New York 2009.
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wlaczone w przepowiadanie stowa Bozego i rozumiane tylko w $cistym zwigzku
ze stowem Bozym. J. Kalwin, piszac o sakramencie, uzywat okreslen: §wiadec-
two, symbol, obietnica, pieczg¢, zadatek wiary, umocnienie wiary. Wedhlug re-
formacyjnej nauki istnieja tylko dwa sakramenty — chrzest i Eucharystia. Tylko
te mial ustanowi¢ wprost sam Chrystus i dlatego tez one stanowig podstawe dla
zrozumienia istoty i zycia Kosciota. Niektorzy luteranie uznajg takze pokute za
sakrament?®,

Spory katolicko-protestanckie zwigzane z nauczaniem o sakramentach i ich
praktykowaniem dotyczyty przede wszystkim rozumienia Eucharystii jako ofia-
ry. Luter nazwat Msze ,,papieskim batwochwalstwem™’. W podobnym tonie for-
mutowat sady Katechizm Heidelberski, ktory we Mszy upatrywat zaprzeczenie
jedynej ofiary Jezusa Chrystusa i ukrytg forme poganstwa®. Stowa ostrej krytyki
odnosili reformatorzy do rozumienia kaptanstwa. W tym kontekscie pojawiat si¢
tez problem Komunii $w. pod dwoma postaciami.

Odnos$nie do rozumienia realnej obecnosci Chrystusa w Sakramencie Otta-
rza utrzymywaly si¢ wsrdd reformatoréw rozne opinie. M. Luter zdecydowanie
bronit nauki o realnej i prawdziwej obecnosci. Zgodnie ze stowami Jezusa, Wie-
czerza Panska jest wedtug niego Ciatem i1 Krwig Chrystusa wydanymi za nas.
W ostrych sporach sprzeciwial si¢ symbolicznemu rozumieniu reprezentowane-
mu przez H. Zwingliego i realnej, ale duchowej obecnosci, za ktéra opowiadat si¢
J. Kalwin. P6zniej stanowisko Lutra ostabil Melanchton ze swoimi zwolennika-
mi, thumaczac, ze Chrystus nie jest obecny ,,w, z i pod postaciami chleba i wina”,
ale tylko ,,z chlebem i winem”. Katolickie pojgcie ,transsubstancjacji” zostato
odrzucone przez wszystkich reformatorow’.

Reformacja w Anglii z dystansem spogladata na teologiczne debaty toczace
si¢ na kontynencie, niemniej otwartg byta na wptywy reformacyjnej nauki odno-
$nie do rozumienia Eucharystii, ktéra praktykowano badz to na sposob zblizony
do wcigz zywej tradycji katolickiej, badz to na sposob zblizony do pozycji kal-
winskich. Réznice z okresu reformacji widoczne s3 w Kosciele anglikanskim po
dzi§ dzien w nastawieniu reprezentowanym przez anglokatolikow (High Church)
i stronnictwo ewangelickie (Low Church).

Metodyzm, ktory wziat swoj poczatek w Kosciele anglikanskim, w duzej mie-
rze zachowat klasyczne anglikanskie pozycje, przyjmujac prawdziwg obecno$é

¢ Temat ten wzbudzat wiele kontrowersji miedzy samymi protestantami juz w okresie Refor-
macji, jak i, oczywiscie, miedzy protestantami i katolikami. Zob. W. KaspEr, Die Friichte ernten
164 (= DFE).

7 WA 50, 200.

8 Zob. Katechizm Heidelberski, B. StaHL (red.), Warszawa 1988, pytanie 80.

° Por. DFE 165.
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Chrystusa w Eucharystii. Metodystom od samego poczatku bardziej jednak zale-
zato na odnowie duchowej niz na reformowaniu nauczania'’.

Katolickie pozycje zostaty doktadnie sprecyzowane na Soborze Trydenckim
w Dekrecie o sakramentach, w Dekrecie o Najswietszym Sakramencie Eucha-
rystii, Kanonami, w Nauce o Komunii pod dwoma postaciami i w Nauce o Ofie-
rze Mszy''.

2. Istotne punkty ekumenicznego konsensusu w nauce o Eucharystii

Wszystkie cztery wspomniane dialogi wprost lub okazyjnie odnosza si¢ do
rozumienia Eucharystii. Oficjalnie uznany konsensus zawieraja uzgodnienia
dialogu katolicko-anglikanskiego (ARCIC), ktére mowig nawet ,,0 substancjal-
nej zgodzie” w istotnych punktach nauczania o Eucharystii oraz o osiggnigtym
konsensusie, ktory ,,zgodny jest z nauka biblijng i tradycja naszego wspdlnego
dziedzictwa”'%.

Elementy wickszego lub mniejszego ekumenicznego konsensusu mozna by
uja¢ w pigciu punktach: przyznaniu Eucharystii centralnej roli w zyciu Koscio-
fa (1), rozumieniu Eucharystii jako anamnezy i ofiary (2), podkreslaniu realne;j
obecnosci Chrystusa w Eucharystii (3), ponownym odkryciu roli epiklezy (4)
oraz powigzaniu Eucharystii w ordynowanym urzedem (5).

2.1. Eucharystia — centrum zycia KoS$ciota

Dialog anglikansko-katolicki widzi w Eucharystii centralny element zy-
cia Kosciota. Eucharystia bowiem poprzez zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa tworzy, zywi i poglebia nowa relacj¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem.
,.Chrystus poprzez Ducha Swietego daje w Eucharystii zycie Kosciotowi, umac-
nia jego wspolnote i wspiera jego misje”!?. Eucharystia jest znakiem i $rodkiem
budujacym jednos¢ Ciata Chrystusa. Ona posiada takze wymiar eschatologiczny,

10 Por. tamze. Obszerne opracowanie Eucharystii w ujeciu metodystycznym i w dialogu kato-
licko-metodystycznym zawiera monografia P. Kantyki, Ku wspolnemu rozumieniu Kosciola. Ekle-
zjologia dialogu katolicko-metodystycznego, Lublin 2008, 133—-159.

W Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 4, opr. A. BAroN, H. PieTrAs, Krakow 2005. Wspot-
czesne mi¢dzywyznaniowe problemy zwiazane z Eucharystig syntetycznie opracowal W. Hanc,
Trudnosci i przeszkody na drodze ku eucharystycznej petni, w: Wspolna Eucharystia — cel ekume-
nii, 179-196. Zob. tez TENZE, Ekumeniczny wymiar sakramentow chrzescijanskiej inicjacji, Wto-
ctawek 2003.

12 Tzw. Windsor-Erklirung (1971), 1. Tekst m.in. w: Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung, t. 1, H. MEYER, D. PapanprEOU, H.J. URBAN, L. VISCHER, (red.), Paderborn 1983, 139-142.

3 Windsor-Erklirung 3. Zob. P. KantYka, Anglikanie i metodysci w dialogu z katolikami na
temat Eucharystii, w: Wspolna Eucharystia — cel ekumenii, 225-242.
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stanowi przedsmak nadchodzacego krolestwa Bozego. W niej przepowiadana
jest $mier¢ Pana, az On przyjdzie. Z wdzigcznos$cig spogladamy na to, co dla nas
zrobit, radujemy sie Jego obecnoscia, oczekujemy Jego przyjscia i ostatecznego
objawienia oraz petni Jego panowania'®.

Rowniez dla cztonkéw komisji dialogu luteransko-katolickiego w dokumen-
cie Wieczerza Panska nie podlega dyskusji istotne znaczenie Eucharystii dla ro-
zumienia jednosci Kosciota's, jego postannictwa'® i znaku wiecznej chwaty (ewi-
gen Herrlichkeit)'!. Wieczerza Panska, bedac tajemnicg wiary w $cistym tego
stowa znaczeniu, nalezy do podstawowych misteriow zbawienia. Ostatecznie jest
ona zwigzana z sama tajemnica Trojjedynego Boga. ,,Eucharystia jest rowno-
czes$nie zrodtem 1 szczytem zycia KoSciota. Bez wspdlnoty eucharystycznej nie
ma zadnej petnej wspolnoty Kosciota, podobnie jak bez wspolnoty Kosciota nie
istnieje zadna prawdziwa wspolnota eucharystyczna”'®.

Dialog reformowano-katolicki centralng role Eucharystii w zyciu Kosciota
dostrzega przede wszystkim w tym, Ze jest ona zrodtem i kryterium dla odno-
wy Kosciota. Ustawicznie odnawiane rozumienie Kos$ciota prowadzi do odno-
wionych form Eucharystii, ukazujac Kosciolt w wyrazny sposob jako wspolnote
eucharystyczng. Réwnoczesnie odnowa Kosciola poprzez Eucharysti¢ stanowi
ustawiczne wyzwanie dla Kosciota, by nie zapominat o swoim postannictwie —
zwiastowaniu dzieta pojednania'®.

Centralng role Eucharystii w zyciu Kosciota wielokrotnie podkreslono w dia-
logu metodystyczno-katolickim. Takze w tym dialogu duza role odgrywa ka-
tegoria nowosci. Podczas kazdej Eucharystii w nowy sposob wstuchujemy sie
w stowo Boze, w nowy sposob spotykamy Chrystusa i we wspolnocie glebiej
doswiadczamy zbawczych tajemnic. Jedno$¢, postannictwo i eschatologiczny
charakter Kosciota realizowane poprzez Eucharysti¢ sa w tekstach tego dialogu
rownie wazne, jak w poprzednich®.

4 Por. Windsor-Erklirung, 2—4.

S Wieczerza Panska. Raport Wspolnej Komisji Rzymskokatolickiej — Ewangelicko-luteranskiej
(1978), w: K. Karski, S.C. Nariorkowskl (red.), Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu
1965-2000, thum. S.C. Napiorkowski, Lublin 2003, 165-195.

1 Wieczerza Panska, 39.
7 Tam:ze, 43.

8 Tamze, 26, por. 25, 27, 28. Zob. J. Nowak, Perspektywy wspolnej Eucharystii w dialogach
ewangelicko-katolickich, w: Wspolna Eucharystia — cel ekumenii, 243-252.

'Y Por. Die Gegenwart der Kirche in der Welt, 73, 75, 82, 86, 88, w: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung, t. 1, 487-517.

2 Dokumente wachsender Ubereinstimmung w_tomach 1-4 zawieraja 8 uzgodnien dialogu
metodystyczno-katolickiego na forum $wiatowym. Zaden z nich nie jest wprost po§wigcony Eu-
charystii, ale w kazdym z nich sg teksty odnoszace si¢ do niej, np.: Denver-Bericht (1971), w:
Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 1, 388—422; Dublin-Bericht (1976), w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung, t. 1, 423—453; Die Gnade, die euch in Christus gegeben ist (2006),
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2.2. Eucharystia jako anamneza i ofiara

Formutujac wspdlne rozumienie ofiarniczego charakteru Eucharystii ARCIC
rozwaza pojg¢cie anamnezy. ,,Zbawcza $mier¢ Chrystusa i Jego zmartwychwsta-
nie miato miejsce raz jeden i jedyny w historii. Smier¢ Jezusa na krzyzu jako
szczytowy punkt Jego zycia w postuszenstwie byla tg jedna, jedyna i doskonala
ofiarg za grzechy $wiata. Co Chrystus wowczas raz na zawsze dokonat, nie moze
by¢ ani powtdrzone, ani nic nie mozna do tego dzieta dotozy¢. Ta podstawowa
prawda wiary nie moze zosta¢ zaciemniona zwigzkiem ofiary Chrystusa z Eucha-
rystig. Niemniej Bog dal swojemu Kosciotowi Eucharysti¢ jako znak, poprzez
ktory zbawcze dzieto Chrystusa na krzyzu jest przepowiadane i realizowane
w zyciu KoS$ciota. Pojecie anamnezy — jak ono byto rozumiane w czasach Chry-
stusa w odniesieniu do $wigta Paschy, to znaczy jako aktualne uskutecznianie
wydarzen z przeszto$ci — otwiera droge do wlasciwego rozumienia relacji miedzy
ofiarg Chrystusa a Eucharystig™?!. Takze w pdzniejszym dokumencie z 1993 r.
podkreslono przekonanie, ze Eucharystia prawdziwie jest ofiarg, ale na ,,sposob
sakramentalny”?, za§ zado$¢uczynny charakter eucharystycznej ofiary Chrystusa
moze by¢ odnoszony takze do zmartych?.

W kontrowersyjnym dla ewangelikow temacie, jakim jest rozumienie Eucha-
rystii jako ofiary, w dialogu luteransko-katolickim wykorzystano tekst wypraco-
wany przez Komisje ,,Wiara i Ustroj” w Akrze w 1974 r.: ,,Chrystus ustanowit
Eucharystie, sakrament swojego Ciala i Krwi, ukierunkowany na krzyz i zmar-
twychwstanie jako anamneze calego Bozego dzieta pojednania w Jego osobie. Ze
wszystkim, co Chrystus zdziatat dla nas i catego stworzenia (w Jego wcieleniu,
postugiwaniu, nauce, cierpieniu, ofierze, zmartwychwstaniu, wniebowstapieniu,
zestaniu Ducha Swigtego), jest On obecny w anamnezie, jak rowniez obecny
jest przedsmak Jego paruzji i pelni Bozego panowania”* Dokument odwotuje
si¢ rowniez do tekstu ARCIC wyjasniajg pojecie anamnezy®. Obydwie strony
dialogu katolicko-luteranskiego sg zgodne w wierze, ze Jezus Chrystus podczas
Wieczerzy Panskiej obecny jest jako ofiara, ktora raz na zawsze zostala ztozona
za grzechy §wiata. Ta ofiara nie moze by¢ ani kontynuowana, ani powtorzona, ani
zastgpiona, ani uzupetniana; z pewnos$cig jednak moze i powinna by¢ wcigz na

w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 4, 759-832, zwt. nr 93n. Zob. E. PusLecki, Eu-
charystia w dialogu katolicko-metodystycznym, w: Wspolna Eucharystia — cel ekumenii, 207-224.

2 Windsor-Erkldrung, 5.

2 Klarstellungen der ARCIC zu ihren Erkldrungen iiber die Eucharistie und das Amt 13. Ca-
t0$¢ w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 3, 213-224.

2 Por. Klarstellungen der ARCIC zu ihren Erkldrungen iiber die Eucharistie und das Amt, 16.
% Wieczerza Parska, 39.
% Zob. tam:ze, 36.
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nowo podstawowym $rodkiem inspirujagcym zycie wspdlnoty koscielnej. Strony
przyznaja roéwnoczesnie, ze odnosnie do sposobu i zakresu dzialania Euchary-
stycznej Ofiary istniejg miedzy nimi odmienne opinie?.

W dialogu reformowano-katolickim realizacja nakazu Chrystusa ,,to czyncie
na moja pamiatke” stanowi Jego uobecnienie we wspolnocie koscielnej*’. Ta ,,pa-
miatka” jest czyms$ wigcej niz tylko mentalng ,,pamigcig”*. Obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii tekst faczy z terminami daru i ofiary, ktore mite s3 Bogu (por.
Ef5,2). Mowa jest rowniez o ,,ofierze wdzigcznosci”, poprzez ktora Bog zostaje
uwielbiony (por. Rz 12,1; 1 P 2,5).

W dialogu metodystyczno-katolickim obie strony zgodnie przyjety sformuto-
wanie, ze Eucharystia stanowi §wigtowanie petnej, doskonatej, jedynej, w pelni
zados¢uczynnej ofiary Chrystusa, ktérag On raz na zawsze poniost za grzechy
catego $wiata. Eucharystia stanowi ,,pamigtke” (anamesis) nie tylko poprzez
odwolywanie si¢ do minionych wydarzen lub ich znaczenia, ale ta ,,pamiatka”
jest ,,skutecznym zwiastowaniem pelnych mocy dziet Boga poprzez Koscior™?.
Zgodnie z catg chrzescijanska tradycja dialogujace strony widzg w Eucharystii
pamiatke ofiary Chrystusa.

2.3. Realna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii

Odnos$nie do realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii anglikanie i katoli-
cy sa zgodni, ze ,,Wspolnota z Chrystusem w Eucharystii poprzez chleb i wino,
ktore w tym misterium stajg si¢ Jego Ciatem i Krwia, zaktada Jego prawdzi-
wa 1 skuteczng w swym dziataniu obecno$¢™’. Materialne elementy nie sg tylko
samymi znakami — ,,Chrystusowe Cialo i Krew stajg si¢ rzeczywiscie obecne
1 rzeczywiscie mozna je przyjac™'. Ta obecno$¢ jest obecnoscia sakramentalna.
Bog postuguje si¢ rzeczywistoscig tego $wiata, by ukazac rzeczywisto$¢ nowego
stworzenia. Dokument dialogu w prosty sposob tlumaczy, ze przed Modlitwg
Eucharystyczng wierzacy na pytanie ,,co to jest?”, odpowiada — ,,to jest chleb”,
natomiast po Modlitwie Eucharystycznej na to samo pytanie daje odpowiedz —

20 Por. tamze, 56.

2" Por. Die Gegenwart der Kirche in der Welt, 82— 86.

8 Tamze, 70; por. tamze, 81.

2 Dublin-Bericht, 63. Por. Das Wort des Lebens, 102. Catosé w: Dokumente wachsender Uber-
einstimmung, t. 3, 469-506.

30 Windsor-Erkldrung, 6. Wyjasnienie do tego dokumentu thumaczy, ze w tym ,,staniu si¢” nie
chodzi jednak o materialna przemiang. W liturgicznym uzyciu tego stowa nie chodzi o ograniczenie
obecnosci Chrystusa do konsekrowanych elementoéw, nie chodzi rowniez o taki sam sposob obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii, w jaki On byl obecny podczas swego ziemskiego zycia. Erldute-
rung Salisbury (1979) 6, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 1, 145n.

3 Windsor-Erkldrung, 9.
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,to jest prawdziwe Cialo Chrystusa, Chleb Zycia™2. W przypisie dokument wyja-
$nia tez, ze uzywane w Kosciele rzymskokatolickim stowo ,,transsubstancjacja”
wskazuje na Boga, ktory w Eucharystii dokonuje przemiany wewnetrznej rzeczy-
wistosci wykorzystywanych elementow. Podkresla rowniez, ze to pojecie nalezy
rozumie¢ w sensie potwierdzenia faktu obecnosci Chrystusa, jak 1 zupetnej prze-
miany. Wspotczesna teologia rzymskokatolicka pojeciem ,transsubstancjacja”
nie chce thtumaczyc¢ ,,sposobu przemiany”*. ,,Realna obecno$¢ Chrystusa w Eu-
charystii moze by¢ rozumiana tylko w konteks$cie tajemnicy wydarzenia Wielka-
nocy, ktore pokazuje, ze On ofiaruje samego siebie i daje siebie tym, ktérzy do
Niego nalezg, przynoszgc im pojednanie, pokoj i zycie”**. Anglikansko-katolic-
kie uzgodnienie podkresla role wiary uczestniczacego w Eucharystii. Do przyje-
cia Eucharystii potrzebna jest wiara. Ona ma moc zyciodajng i przemieniajaca.
Sakramentalne Ciato i Krew Zbawiciela sg obecne jako dary dla wierzacych.
Poprzez wiarg obecnos¢ Chrystusa, ktora nie jest zalezna od wiary pojedynczego
wiernego, by mogta stanowi¢ rzeczywiste samoofiarowanie si¢ Chrystusa Pana
swojemu Kosciolowi — nie jest juz wigcej tylko obecnoscig ,,dla” wierzacych, ale
takze obecnoscig ,,z Nim”,

W dialogu luteransko-katolickim znalazto si¢ sformutowanie: ,,W sakramencie
Wieczerzy Panskiej jest Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek,
w pehni i catkowicie obecny ze swoim Ciatem i swoja Krwiag pod znakami chleba
i wina”. Obecnos¢ te, ktora na przestrzeni wiekow probowano na rézne sposoby
opisac, uczestnicy dialogu oddajg stowami: ,,realna”, ,,prawdziwa” i ,,substancjal-
na”. Okreslaja ja tez takimi stowami, jak: ,,sakramentalna”, ,,nadnaturalna” i ,,du-
chowa”. Okreslenia te wprawdzie nie sg tak samo rozumiane w tradycji katolickiej
i luteranskiej, ale jedna i druga tradycja przeciwna jest przestrzennemu i natural-
nemu sposobowi rozumienia tej obecnosci, jak 1 czysto wspomnieniowemu (pa-
miatka) czy figuratywnemu rozumieniu Eucharystii*.

W dialogu reformowano-katolickim rowniez wyraznie moéwi si¢ o wierze
w realng obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, dostrzegajac w niej m.in.: pamigtke
$mierci i zmartwychwstania Pana (1), zrodto wspolnoty mitosci z Nim — w mocy
Ducha Swietego (2) i zrodto eschatologicznej nadziei na Jego powtorne przyjscie
(3). O specyfice obecnosci Chrystusa w Eucharystii zostato powiedziane, ze jest
ona ,,zarazem sakramentalna i personalna™’.

32

Erlduterung Salisbury, 6.
Por. Windsor-Erkldrung, 6.

33

3 Tamze.

35 Por. tamze, 8; Erlduterung Salisbury, 7.

3 Por. Wieczerza Pariska, 16.

7 Die Gegenwart der Kirche in der Welt, 91; por. Auf dem Weg zu einem gemeinsammen Ver-

stdndnis von Kirche, 152. Cato$¢ w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 2, 623—673.
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Dialog metodystyczno-katolicki posiada sformutowania o pelni Boskiego
i ludzkiego bytu Chrystusa obecnego w Eucharystii. Ta obecnos¢ nie jest zalezna
od doswiadczenia przyjmujacego Eucharystie, niemniej staje si¢ naszym udziatem
tylko dzieki wierze. Sposob tej obecnosci Chrystusa jest szczegdlny — ona realizu-
je si¢ za posrednictwem $swietych elementow chleba i wina, ktére podczas Eucha-
rystii sa sprawczymi znakami Ciata i Krwi Chrystusa®. Tekst dialogu odwotuje si¢
tez do wspomnianych juz tekstow dialogu anglikansko-katolickiego®.

2.4. Ponowne odkrycie epiklezy

Ruch ekumeniczny przyczynit si¢ do zazegnania wielowiekowego sporu mig-
dzy Kosciotem Wschodnim i Zachodnim dotyczacym roli epiklezy eucharystycz-
nej — przyzywania Ducha Swictego nad darami chleba i wina. Dzigki otwarciu
na Wschod rozne zachodnie tradycje teologiczne i kosScielne zaczely bardziej
dostrzega¢ szczegdlna role Ducha Swietego w przemianie eucharystycznych
elementéw. Przemiany ktére zaszly, majg swoje odbicie w prowadzonych dia-
logach ekumenicznych. ARCIC krétko, ale jasno, podkresla role Ducha Swig-
tego w Eucharystii. ,,Odpowiednio do tradycyjnego porzadku liturgii modlitwa
konsekracyjna (anaphora) prowadzi wiernych do komunii. Przez t¢ dzigkczynng
modlitwe, ktéra jako stowa wiary skierowana jest do Ojca, chleb i wino dzigki
dzianiu Ducha Swictego staja sie Ciatem i Krwia Chrystusa — stad podczas Ko-
munii spozywamy Ciato Chrystusa i pijemy Jego Krew™.

Swiadomos$¢ roli dziatania Ducha Swictego podczas Eucharystii widoczna
jest tez u autoréw uzgodnienia luteransko-katolickiego Wieczerza Panska. Do-
strzegajg oni, ze jak Jezus podczas swojego ziemskiego zycia wszystko czynit
w Duchu Swietym i w mocy Ducha samego siebie ztozyt w ofierze, tak tez Jego
eucharystyczne dziatanie realizuje si¢ przez tegoz samego Ducha. Podczas litur-
gii eucharystycznej Kosciét prosi o Ducha Swigtego, by przez eucharystyczne
dary zostat odnowiony i uswigcony dla realizacji swojego postannictwa w $wie-
cie. Moca Ducha Swietego chleb i wino poprzez stworcze Stowo staja si¢ Cia-
tem i1 Krwig Chrystusa. Duch mitosci sprawia, ze sakrament mito$ci staje si¢
rzeczywistoscia, kiedy Boska mito§¢ udziela si¢ cztowiekowi w jego ziemskiej
realnosci, by go znowu pociggna¢ do siebie. ,,Eucharystia nie jest jednak zadnym
automatycznie dziatajagcym $rodkiem leczniczym dla ratowania $wiata, ona za-
ktada obecno$¢ i dzialanie Ducha Swigtego™!.

3 Dublin-Bericht 54; Denver-Bericht, 83.
3 Por. Dublin-Bericht, 55; Windsor-Erkldrung, 6.
© Tamze, 10; por. tamze, 11.

4 Wieczerza Panska, 23; por. tamze, 21n.
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Do dziatania Ducha Swietego w Eucharystii odwotuja si¢ rowniez sygna-
tariusze dialogu reformowano-katolickiego. ,,Znaczenie, moc i oddzialywanie
Wieczerzy Panskiej ma swoje zrodlo w krzyzu Chrystusa i w Jego zywej obec-
noéci w Duchu Swietym™2. , Urzeczywistnienie tej rzeczywistosci Chrystusa
dla nas i nasze wigczenie w Chrystusa jest wtasciwym dzietem Ducha Swietego,
ktore to dzieto realizuje si¢ podczas eucharystycznej liturgii, kiedy Kosciot prosi
Boga Ojca, aby zestat Ducha Swietego, by uswiecit lud zebrany na liturgii, jak
i chleb oraz wino. W jaki sposob Chrystus jest obecny w Eucharystii, mozemy
do pewnego stopnia pojac¢, kiedy patrzymy na dziatanie tego samego Ducha
Swietego np. przy narodzeniu Jezusa z Dziewicy Maryi czy tez przy cielesnym
zmartwychwstaniu Jezusa — chociaz to wszystko zrozumiate jest tylko z per-
spektywy Bozej, ale nie ludzkiej”*. Jezus Chrystus w swoim samo ofiarowaniu
si¢ Ojcu mocag wiecznego Ducha takze nas w sobie samym ofiaruje. Ten sam
Duch, w ktorym Jezus wota ,,Abba, Ojcze” (Mk 14,36), i ktéry ,,Abba, Ojcze”
wota w nas, kiedy podczas Eucharystii naszymi ustami odmawiamy Modlitwe
Panska*.

Rola Ducha Swictego szczegdlnie podkreslana jest w dokumentach dialogu
metodystyczno-katolickiego. Sakramenty sg pelnymi mocy znakami, poprzez
ktore dzigki wierze stajemy si¢ odbiorcami Bozej taski. ,,Dziatania sakramentow
nie mozna pojmowac¢ w sposob mechaniczny. W sakramentach Bog w sposob
peten tajemnicy dziata przez swojego Ducha. Koscielne obrzedy, ktore uznane
sa za sakramenty, sg aktywnymi znakami taski, poniewaz nie sg tylko ludzkim
dziataniem. Dzigki mocy Ducha Swietego wnosza w nas zyciodajne dziatanie,
jak 1 sam dar ofiarujacego si¢ nam Chrystusa™.

2.5. Przewodniczenie Eucharystii

Na samym poczatku trzeba stwierdzi¢, ze wszystkie dialogi mowig o osobach
ordynowanych jako wtasciwych stugach Eucharystii. Dialog anglikansko-kato-
licki uzasadnia taka praktyke $cisle chrystocentrycznie i eklezjologicznie. Skoro
przepowiadanie pojednania w Chrystusie 1 Jego mitosci nalezy do ustawiczne-
go postannictwa Kosciola, a Kosciot zyje Eucharystig jako pamigtka (anamne-
za) tego pojednania, ktora stuzy Kosciotowi w wypelnieniu jego misji, stad tez

42 Die Gegenwart der Kirche in der Welt, 81.
B Tamze, 82.
* Por. tamze, 85; por. tez Rz 8,15.

* Towards a Statement on the Church. Nairobi-Bericht (1986), 16. Cato$¢ w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung, t. 2, 507-525; Das Wort des Lebens, 51. Catos¢ w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung, t. 3, 469—-506.
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stusznie ci, ktoérzy przewodnicza wspolnocie koscielnej, przewodniczg rowniez
w sprawowaniu Eucharystii*.

»Ordynacja oznacza wejscie w przez Boga ustanowiony apostolski urzad,
ktory shuzy jednosci w Kosciele lokalnym i miedzy Kosciotami lokalnymi, jak
i robwniez jest znakiem tej jedno$ci. Kazda pojedyncza ordynacja jest stad wyra-
zem ustawicznego trwania w apostolskosci i1 katolickos$ci catego Kosciota. Tak
jak pierwsi apostolowie nie sami siebie wybrali, ale zostali wybrani przez Jezusa
i od Niego otrzymali misjg, tak tez przez ordynacj¢ zostajg w Kosciele powotani
ludzie, ktérych powotat Chrystus. Nie tylko ich powotanie pochodzi od Chrystu-
sa, ale takze uzdolnienia do wykonywania takiego urzedu sa darem Ducha. (...)
W ordynacji wyraza to modlitwa biskupa o dar Ducha Swigtego, zas natozenie
rak na kandydata jest zewnetrznym znakiem otrzymanych darow™’. W dalszej
czesei dialogowe uzgodnienie wyraznie stwierdza, ze tylko osoba ordynowana
»przewodniczy Eucharystii, w czasie ktorej w imieniu Chrystusa i jako reprezen-
tant Jego Kosciota wypowiada stowa ustanowienia Eucharystii z Ostatniej Wie-
czerzy, przyzywajac Ducha Swigtego na przyniesione dary”. Dokument dodaje
jeszcze, ze obydwie tradycje daja pierwszenstwo sakramentowi chrztu i Euchary-
stii jako sakramentom ,,koniecznym do zbawienia”, co wcale jednak nie umniej-
sza przyjmowania sakramentalnego charakteru ordynacji, ktory to charakter bez
wigkszych roznic przyjmowany jest przez jedna i drugg tradycje®.

W podobnym chrystocentrycznym tonie jak w anglikansko-katolickim Mini-
stry and Ordination utrzymane sa stwierdzenia z dokumentu luteransko-katolic-
kiego i reformowano-katolickiego. Powotani do przewodniczenia Eucharystii sg
powolani przez Chrystusa. Zgromadzona wspdlnota nie jest panem Eucharystii.
Eucharysti¢ otrzymata wspdlnota w darze od Chrystusa, ktory zyje w swoim
Kosciele. Mimo ze luteranie nie przyznaja ordynacji charakteru sakramentu, to
w dialogu z katolikami uznaja, ze przewodniczenie Eucharystii nalezy do tych,
ktorzy w Kosciele zostali do tego przeznaczeni, a wigc do oso6b ordynowanych.
Zadaniem os6b ordynowanych jest bowiem gloszenie stowa Bozego i udzielanie
sakramentow™.

4 Tekst powoluje si¢ na List Sw. Ignacego do Smyrnericzykéw, 8,1. Amt und Ordination. Can-
terbury-Erkldrung (1973), 12. Calos¢ w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 1, 148—155.
Zob. R. Porapa, Wspolna Eucharystia w kontekscie rozumienia urzedu koscielnego, w: Wspolna
Eucharystia — cel ekumenii, 265-277.

47 Amt und Ordination. Canterbury-Erkldrung (1973), 14.

“ Erlduterung Salisbury, 2. Cato$é¢ w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, t. 1, 155—
158.
¥ Por. Erlduterung Salisbury, 3.

3 Por. Wieczerza Parnska, 13-20, 65-68; zob. CH. BOTTIGHEIMER, Apostolische Amtssukzes-
sion in Okumenischer Perspektive. Gegenseitige Anerkennung geistlicher Amter als Bedingung von
Eucharistiegemeinschaft, ,,Catholica” 41 (1997), 300-314.
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W dialogu reformowano-katolickim znajdujg si¢ stowa o Chrystusie, kto-
ry ,,sam regularnie wzywa wspolnote koscielna do swietowania pamiatki Jego
$mierci”'. Przewodniczenie Eucharystii przez osobg ordynowang wyraza jedyna
w swoim rodzaju rol¢ Chrystusa jako Pana i Gospodarza Eucharystii. Przewodni-
czac Eucharystii, osoba ordynowana winna ukazywa¢ zgromadzonej wspolnocie,
ze nie ona spehia role nadrz¢dna, ona jedynie w postuszenstwie wypenia to, co
Chrystus zlecit swojemu Kos$ciotowi. Wspolnota nie ustanawia urzedu ordynacji,
ani go tez nie autoryzuje. Urzad jest darem zyjacego Chrystusa dla wspolnoty
Kosciota™.

W Kosciotach metodystycznych zasada pozostaje, ze Eucharystii przewod-
niczy osoba ordynowana. W Wieczerzy Panskiej widzi si¢ reprezentatywny akt
catego Kosciota, stad tez przyjeta zasada — chociaz nieobowigzujaca absolutnie,
by urzedowy reprezentant KoSciota przewodniczyt Eucharystii®.

3. Tematy otwarte

Dokument Miedzynarodowej Anglikansko-Rzymskokatolickiej Komisji ds.
Jednosci i Postannictwa znany pod nazwg JARCCUM?>* wymienia dwa tematy
wymagajace dalszego poglebienia. Po pierwsze: ,,Anglikanie i katolicy uznaja,
ze istnieje $cista relacja miedzy udziatem w Eucharystii a pelng przynalezno$cia
kos$cielna, niemniej istnieja réznice zdan odnosnie do roli Eucharystii na drodze
do pelnej wspodlnoty koscielnej. Koscioly Wspdlnoty Anglikanskiej i Koscio-
fa rzymskokatolickiego majg z tego powodu odmienne regulacje odno$nie do
udziatu w Eucharystii”*. Po drugie: ,,w Kosciele rzymskokatolickim wymaga si¢
adoracji Chrystusa pod postacig przechowywanego sakramentu. Ma to miejsce
takze w niektorych kosciotach anglikanskich. Sa jednak takze anglikanie majacy
problem z takimi formami poboznosci, gdyz obawiajg si¢, ze prawdziwa istota
tego sakramentu poprzez takie praktyki zostaje zaciemniona™.

W dialogu luteransko-katolickim osiggnigto podstawowy konsensus odnosnie
do realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii i ofiarniczego charakteru Euchary-
stii. ROwnoczesnie dialog ten zwraca uwagg na nierozwigzany problemem kwe-
stii trwania eucharystycznej obecnosci Chrystusa. Luteranie odrzucaja pojecie

31" Die Gegenwart der Kirche in der Welt, 75.
52 Por. tamze.

3 Por. Dublin-Bericht, 101.

* International Anglican — Roman Catholic Commission for Unity and Mission.

Zusammenwachsen in Einheit und Sendung 46. Cato$¢é w: Dokumente wachsender Uberein-
stimmung, t. 4, 331-378.

% Zusammenwachsen in Einheit und Sendung, 49; por. Erlduterung Salisbury 8n.
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transsubstancjacji, nauczajg jednak o obecnosci Chrystusa ,,w, z i pod postacig
chleba i wina”. W obecnosci tej widza analogi¢ do wcielenia Chrystusa. Poje-
cie transsubstancjacji jest przez nich odbierane jako proba racjonalistycznego
uscislenia tajemnicy Eucharystii, ktora moze implikowac jej zbyt realistyczne
rozumienie. Pisma wyznaniowe Kosciota luteranskiego pozwalajg jednak mowic
o przemianie (Wandlung). W dialogu z katolikami luteranie przyjeli do wiadomo-
$ci, ze kiedy katolicy te ,,przemiang” nazywajg ,transsubstancjacja”, to czynig to
w celu wyrazenia i zachowania charakteru tajemnicy Eucharystii, a nie w celu
wyjasnienia sposobu eucharystycznej przemiany®’.

Odnoénie do trwania eucharystycznej obecnosci Chrystusa luteranie i katolicy
sg przekonani, ze ta obecno$¢ ukierunkowana jest na przyjecie eucharystycznych
postaci w duchu wiary, niemniej ta eucharystyczna obecnos¢ nie jest ograniczo-
na do samego momentu przyjecia eucharystycznych postaci, ani nie jest tez za-
lezna od wiary przyjmujacego. Odpowiednio do tego przekonania wierni kato-
liccy zostaja zaproszeni, by temu Najswigtszemu Sakramentowi oddawac takg
cze$é, jaka nalezy sic samemu Bogu. Strona luteranska nierzadko dystansowata
si¢ 1 dystansuje od pewnych form eucharystycznej poboznosci, ktore wigzg si¢
z powyzszym przekonaniem. Ocenia si¢ je jako niedopuszczalne oddzielenie od
wydarzenia Eucharystii. Katolicy natomiast czuja si¢ urazeni sposobem, w jaki
niektérzy luteranie obchodzg si¢ z postaciami eucharystycznymi, ktore pozostaty
po skonczonej akcji liturgicznej. Dotychczas tej dyskrepancji nie udato si¢ prze-
zwyciezy¢s.

Rowniez nauka o ofiarniczym charakterze Eucharystii ustawicznie stanowi
jeszcze przestrzen odmiennych przekonan. Dla katolikow ofiara Mszy $w. stano-
wi uobecnienie ofiary krzyza, nie jest ona zadnym powtérzeniem ofiary krzyza
i niczego nie dodaje do jej zbawczego znaczenia. To ,,uobecnienie” jest potwier-
dzeniem jednorazowej ofiary Jezusa na krzyzu, w zadnym za$ wypadku nie pod-
waza jej jedynosci i petni. Luteranie jednak obawiaja si¢, ze rozumienie Eucha-
rystii jako ,,ofiary przeblagalnej” podwaza jedynos¢ i pelng wystarczalno$¢ ofiary
Jezusa na krzyzu, stad tez po dzi§ dzien w tradycji luteranskiej unika si¢ jezyka
postugujacego si¢ stowem ,,ofiara mszy”. Z drugiej strony trzeba jednak zauwa-
zy¢, ze luteranska wizja akceptuje rozumienie Wieczerzy Panskiej jako ,,ofiary
dzigkczynnej”.

Uczestnicy dialogu reformowano-katolickiego sg przekonani, ze mimo roéznic
uda im si¢ w przyszlosci wypracowaé takie rozumienie sensu, celu i podstaw
Eucharystii, ktore zgodne beda ze stowem Bozym i uniwersalng tradycja Koscio-

ST Por. Wieczerza Parska, 49-51.
% Por. tamze, 53-54.
% Por. Wieczerza Panska, 59-61.
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fa. Polemiczna terminologia wypracowana w reformacyjnym konteks$cie nie jest
adekwatna, by wyrazi¢ to, co juz dzi§ obydwie tradycje teologiczne i koscielne
widzg jako wspolne. Wsrod kwestii wymagajacych rozwazenia zwraca si¢ uwa-
ge na trzy kwestie: pytanie o elementy konstytutywne Eucharystii — szczego6l-
nie w perspektywie ich relacji do roznych form $§wigtowania agape w niektorych
wspolnotach chrzescijanskich (1); pytanie o swego rodzaju ,,uzytek” (Gebrauch)
Eucharystii dzi§ — zachowujac §wiadomos¢ jej wielkiej tradycji w zyciu wier-
nych, ale i wielkich przemian, ktorym podlegaja i ulegaja wspotczesni wierni (2);
pytanie o ,,wzajemng gos$cinnos¢ eucharystyczng” — szczegdlnie wazne z dzisiej-
szej perspektywy pastoralnej (3)%.

Dokumenty dialogu metodystyczno-katolickiego wymieniajg liczne zagad-
nienia wymagajace dalszych dyskusji w rozumieniu Eucharystii. Zasadnicza roz-
nice widzg w rozumieniu przemiany chleba i wina w Ciato Krew Panska. Wedtug
nauczania katolickiego fizyczny i chemiczny sktad chleba oraz wina podczas
Eucharystii pozostaje niezmieniony, jednak ich wewngtrzna rzeczywisto$¢ —
istota, ulega zmianie, staje si¢ bowiem rzeczywistoscig Ciata i Krwi Chrystusa.
Metodysci natomiast od Uzgodnienia z Windsor moga zgodzi¢ si¢ na wyrazenia
o ,,pelnej tajemnicy, zasadniczej przemianie”, ale tylko w tym sensie, ze chleb
1 wino otrzymuja dodatkowe znaczenie jako ,,dziatajace znaki” (wirksamme Zei-
chen) Ciata 1 Krwi Chrystusa. Przemiana ta nie jest jednak wedtug nich tego
typu, ze chleb i wino przestajg istnie¢ jako chleb i wino®'. Podobne do przekonan
innych ewangelikow sg tez metodystyczne poglady dotyczace przechowywania
postaci eucharystycznych (nie przechowuja ich) czy mowienia o Eucharystii
jako ofierze. Oprocz tego metodysci sa tez zwolennikami petnej goscinnosci eu-
charystycznej, nie widza rowniez problemu, gdyby Eucharystii w wyjatkowych
sytuacjach przewodniczyla osoba bez ordynacji. Nierozwigzane problemy dialo-
gu metodystyczno-katolickiego zbiera i wymienia takze Oswiadczenie z Seulu,
gdzie jako warunek wzajemnego uznania Eucharystii wymieniono konieczno$¢
uzgodnienia takich zagadnien, jak istota i wazno$¢ postugiwania tych, ktorzy
przewodniczg Eucharystii, doktadne usci§lenie znaczenia Eucharystii jako sa-
kramentalnej ,,pamieci”, zbawczej $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, obec-
nosci Chrystusa w Komunii $w. oraz zwigzkéw wspolnoty eucharystycznej ze
wspolnotg Kosciota®.

% Por. Die Gegenwart der Kirche in der Welt, 91n.
' Por. Dublin-Bericht, 59; Denver-Bericht, 84.

8 Die Gnade, die euch in Christus gegeben ist, 94. Cato$é w: Dokumente wachsender Uber-
einstimmung, t. 4, 759-832.
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Teksty omawianych dialogow doktrynalnych dotyczacych Eucharystii bar-
dziej lub mniej wyraznie eksponuja centralng role liturgii, zwlaszcza liturgii
eucharystycznej, jako prapoczatku i istoty Ko$ciota. Ofiarniczy charakter Eu-
charystii oraz realna obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii stanowily powod naj-
wigkszych kontrowersji w okresie Reformacji, ale dzigki biblijnej idei anamnesis
dialogi ekumeniczne otwarty nowe perspektywy dla bardziej pojednanego rozu-
mienia Eucharystii. W niektorych tekstach dialogow doktrynalnych widoczne sg
juz ,substancjalne”, cho¢, niestety, jeszcze ,,niepetne” konwergencje. To samo
odnosi si¢ do ekumenicznego odkrycia znaczenia epiklezy, a tym samym dziata-
nia Ducha Swietego w liturgii eucharystycznej i pozostatych sakramentach. Za-
chodzace procesy i ufno$¢ w przemieniajacg moc Bozego Ducha pozwala zywié
nadzieje, ze w czasie znanym tylko Bozemu Duchowi i nie do konca zaleznym od
ludzkich usitowan Eucharystia stanie si¢ znakiem $wigtowania pelnej wspolnoty
we wierze.
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